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Gerrit van Honthorst,
Adorazione del Bambino

Il. Un Dio fatto uomo?
Scandalo e specificita del cristianesimo
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B ’auto-proclamazione di Gesu di Nazaret come Verbo uscito
dal Padre e venuto nel mondo

- B Cosa'i seguaci di Gesu hanno creduto e predicato

B In cosa la teologia dell’Incarnazione del Verbo si differenzia
dalla mitologia?

B ll cristianesimo come compimento della mitologia



loeil Padre siamo una sola Cosé (Gv 1 O,ZO)V ‘

Gli disse Filippo: "slgnore mostracn il Padre e Ci
basta Gli rispose Gesu: "Da tanto tempo sono con von e
tu non mi hai conosciuto, Filippo? Chi havistome,ha
visto il Padre. Come puoi tu dire: "Mostraciil Padre"?

Non credi che io sono nel Padre e il Padre einme? |
(Vangelo di Glovanm 14, 8 1 O)

Perquesto i Giudei cercavanoancor pit di ucciderlo,
perché non soltanto violava il sabato, ma chiamava Dio .
suo Padre, facendosl uguale a Dio (Gv 5,1 8) |



‘Noi insegniamo e confessiamo un solo €
-medesimo Figlio: il signore nostro Gesu Cristo,
‘perfetto nella sua divinita e perfetto nella sua
umanita, vero Dio e vero uomo, [composto] di
anima razionale e del corpo, consostanziale al
‘Padre per la divinita, e consostanziale a noi per

‘ _Iumanlta simile in tutto a noi, fuorche nel peccato

it generato dal Padre prima dei secoli secondo la divinita, e in questi ultimi

~ tempi per noi e per la nostra salvezza, da Maria vergine e madre di Dio,
secondo l'umanita; da riconoscersi in due nature, senza confusione,
immutabili, indivise, inseparabili, non essendo venuta meno la differenza
delle nature a causa della loro unione, ma essendo stata, anzi,
. salvaguardata la proprieta di ciascuna natura e concorrendo a formare una
. sola persona e ipostasi;

Egli non é diviso o separato in due persone, ma € un unico e medesimo
Figlio, unigenito, Dio, Verbo e Signore Gesu Cristo, come prima i profeti e poi
lo stesso Gesu Cristo ci hanno msegnato di lui, e come ci ha trasmesso il
simbolo dei Padri. !

~ Concilio di Calcedonia, anno 451






Beato Angelico
Annunciazione, affresco,
Convento di san Marco,
Firenze, 1426 '

«Non temere, Maria, perché hai trovato grazia presso Dio. Ecco concepirai un figlio,
lo darai alla luce e lo chiamerai Gesti. Sara grande e chiamato Figlio dell’ Altissimo; il
Signore Dio gli dara il trono di Davide suo padre e regnera per sempre sulla casa di
Giacobbe e il suo regno non avra fine». | | |

Allora Maria disse all’angelo: “Come e possibile? Non conosco uomo”. Le rispose
I'angelo: «Lo Spirito Santo scendera su di te, su te stendera la sua ombra la potenza
dell’ Altissimo. Colui che nascera sara dunque santo e chiamato Figlio di Dio.

(Lc 1,30-35)



B In cosa la teologia dell’Incarnazione del Verbo si differenzia
dalla mitologia

Aspetti inerenti ’'unione ipostatica:
e il modo di pensare “insieme” P'umano e il divino

e vero Dio, vero uomo.

Aspetti inerenti il modo di narrare avvenimenti:
e il diverso rapporto con la storia

e il diverso modo di formazione delle narrazioni, non
soggette ad evoluzione nel tempo



- BELa Ietturadel cristianesimo come “compimento” del Mito

II Vangelo hon ha abrogato le leggende Iehasantlﬁcate
| (J R. To|k|en)

Clive S. Lewis

Michelangelo, Sibilla Delfica e Sibilla Cumana, lunette della Cappella Sistina



Il 19 settembre 1931, un sabato sera, durante una passeggiata dopo
cena tra i giardini dell’Universita insieme a Tolkien e Hugo Dyson,
C.S. Lewis fece cadere la discussione sul mito. Ritornava cioe a
quella frase rivolta a Greeves che sosteneva ’identita tra mito e
religione:

“Per quanto belle e toccanti potessero essere queste storie, esse
erano (lui diceva) in fin dei conti false, i miti erano menzogne, e
quindi privi di valore, anche se sussurrati attraverso I’argento”.

E qui Tolkien intervenne, perché la contestazione di Lewis sulla
verita dei miti e dunque delle religioni cadeva sul punto che a lui
stava piu a cuore. Tolkien rispose che le fiabe e i miti anche pagani,
essendo frutto di una sub-creazione, erano pur sempre illuminati
dalla verita della Creazione: “I miti pagani, percio, non sono mai
semplici bugie: in essi vi & sempre qualcosa di vero”.

E allora, aggiunse Tolkien, non poteva Lewis applicare lo stesso
ragionamento alla storia narrata nei Vangeli? La differenza, in quel
caso, sarebbe stata costituita semplicemente dal fatto che “il
poeta che ne era stato 'ideatore era Dio stesso”



B La predicazione dei seguaci di Gesu e la cultura greco-romana

/ la posizione dei pr|m| cristiani d| fronte all’ldolatrla e al
polltelsmo

v/ “ processo d_iv"redazione déI_VNT a partife _vdalla membria di
Gesu | | | |

l il ruolo della comunlta credente. I|m|t| alla creatlwta e
|deaI|zzaZ|one

Cena eucaristica dei primi cristiani, affresco, catacombe di san Callisto, Roma, Il secolo



B U'incarnazione del Verbo come scandalo per la religione
_ L’incarnazione de Verbo, paradosso per il pensiero filosofico

n L’lncarnazmne deI Verbo causa Ia concentrazmne
| crlstologlca della teologla |

B La Lex Incarnationis come specificita del cristianesimo
® conseguenze per il rapporto fra Dio e il mondo,

® per la comprensione del rapporto filosofia/teologia,
scienza/fede, cultura/Vangelo, umanesimo/cristianesimo

® per la prassi dei cristiani nel mondo.



B Il Concilio Vaticano Il e I’attivita temporale in saeculo

«L attivita umana individuale e collettiva, ossia quell ‘ingente sforzo col
quale gli uomini nel corso dei secoli cercano di migliorare le proprie
condizioni di vita, considerato in se stesso, corrisponde al disegno di Dio.

L’uomo, infatti, creato a immagine di Dio, ha ricevuto il comando di
sottomettere a sé la terra con tutto quanto essa contiene, e di governare il
mondo nella giustizia e nella santita, e cosi pure di riportare a Dio se
stesso e l'universo intero, riconoscendo in lui il Creatore di tutte le cose;
in modo che, nella subordinazione di tutte le realta all 'uomo, sia
glorificato il nome di Dio su tutta la terra.

Cio vale anche per gli ordinari lavori quotidiani.

Gli uomini e le donne [...] col loro lavoro prolungano l’opera del
Creatore, si rendono utili ai propri fratelli, e donano un contributo
personale alla realizzazione del piano provvidenziale di Dio nella storia»

(Gaudium et spes, 34)



B In un simile quadro non avrebbe senso vedere nell’'uomo un
antagonista di Dio, né in Dio il geloso custode di prerogative che
sarebbero perdute se partecipate all’'uomo

«I cristiani, dunque, non si sognano nemmeno
di contrapporre i prodotti dell ‘ingegno e della
potenza dell 'uomo alla potenza di Dio, quasi
che la creatura razionale sia rivale del
Creatore;

al contrario piuttosto, essi sono persuasi che le
vittorie dell ‘'umanita sono segno della
grandezza di Dio e frutto del suo ineffabile
disegno.

E quanto pin cresce la potenza degli uomini,
tanto piu si estende e si allarga la loro
responsabilita sia individuale che collettiva»

(ibidem)



B Sulla legittima autonomia delle realta create

_«Molti nostri 'contemporanei, pero, sembrano temere che, se si
fanno troppo stretti i legami tra attivita umana e religione, venga
1mpedzta l'autonomia degli uomini, delle societa, delle
scienze» (Gaudium et spes, 36).

. W Si opera una necessaria distinzione semantica fra
-un’accezione positiva e una negatlva del termine autonomla

«Se per autonomia delle realta terrene zntendzamo che le cose

_ create e le stesse societa hanno leggi e valori propri, che 1 uomo

| gradatament‘e deve scoprire, usare e ordinare, allora si tratta di
una esigenza legzttzma, che non solo & postulata dagli uomini del
nostro tempo, ma é anche conforme al volere del Creatore.

-~ Infatti e dalla stessa loro condizione di creature che le cose tutte

~ ricevono la loro propria consistenza, verita, bonta, le loro leggi
proprie e il loro ordine; e tutto cio l'uomo e tenuto a rzspettare,
riconoscendo le esigenze di metodo proprie di ogni singola scienza
o arte» (ibidem)



B Si espone infine un’accezione ben diversa del termine:

«Se invece con l'espressione “autonomia delle realta temporali” s
intende che le cose create non dipendono da Dio, che l'uomo pub
adoperarle senza riferirle al Creatore, allora non vi é chi riconosca Dio
e non avverta quanto false siano tali opinioni. La creatura, infatti,
senza il Creatore svanisce. Del resto tutti coloro che credono, a
qualunque religione appartengano, hanno sempre inteso la voce e la
mamfestazzone di Lui nel linguaggio delle creature. Anzi, l'oblio di
Dio priva di luce la creatura stessa» (ibidem) |

B Lanon percorribilita di una nozione di autonomia intesa come totale
‘indipendenza e autofondazmne non viene stabilita su baSI blbllche, '

bensi ancorata:
® ad unarivelazione naturale comune a tutte le religioni

® alla capacita che la ragione umana ha di coghere I’Assoluto e dunque
al rapporto fra Creatore e creatura

e ad una riflessione diSponibile ad ogni filosofia di istanza metafisica



B Cristianesimo e cultura

/ il cristianesimo non & una cultura
/ il cristianesimo non é (solo) una religione

v/ perché il cristianesimo puo inculturarsi in ogni cultura
ed assumere cio che c’e di vero in ogni religione

“Inviata a tutti i popoli di qualsiasi tempo e di qualsiasi luogo, la Chiesa
non € legata in modo esclusivo e indissolubile a nessuna razza o
nazione, a nessun particolare modo di vivere, a nessuna consuetudine
'antica o recente. Fedele alla propria tradizione e nello stesso tempo
cosciente dell’universalita della sua missione, puo entrare in comunione
con le diverse forme di cultura; tale comunione arricchisce tanto la
Chiesa stessa quanto le varie culture”.

- Gaudium et spes, n. 58




